﻿ AsTEPTAREA CREsTiNa A VENiRii FiULUi OMULUi (Lc 17,26-30) 1 Lect univ dr pr iulian FARAOANU Rezumat: Problematica escatologica este prezenta la tot pasul in Evanghelia dupa sfantul Luca Tensiunea si asteptarea escatologica sunt insa in stransa legatura cu istoria Fragmentul Lc 17,26-30 se inscrie in aceeasi sfera a escatologiei, mai exact, tematica asteptarii Parusiei Evanghelistul ofera un exemplu de nepregatire in vederea reintoarcerii lui Cristos, Fiul Omului Comparatia cu zilele lui Noe si Lot are functie parenetica, invitandu-i pe membrii comunitatii lucane sa orienteze privirea si atentia catre realitatile ceresti intarzierea Parusiei nu trebuie sa determine la o viata ce are in vedere doar activitatile pamantesti, uitand in acest fel de Dumnezeu Asteptarea lui Cristos trebuie sa ramana vie, avand constiinta ca Domnul poate veni dintr-o clipa in alta, iar venirea aceasta trebuie sa ii gaseasca pe oameni pregatiti Cuvinte-cheie: escatologia; mancau; beau; ziua judecatii; Noe si Lot; mantuire Abstracts: The eschatology problem is present everywhere in Saint Luke gospel But, the tension and the eschatology waiting are in a close relationship with the history The fragment from Lc 17,26-30 is included in the same eschatology domain, more precise the theme related to the waiting of Jesus second coming The comparison with the days of Noah and Lot have an exhortatory function, inviting the people of the Saint Luke community to look at the heavenly realities The delay of Christ’s second coming does not have to determine a life orientated only to the humanly activities, in this forgetting God The waiting of Christ’s coming must always be alive, knowing that the Lord may come soon and his coming must find us ready Keywords: eschatology; eat; drink; judgment day; Noah and Lot; redemption introducere Pericopa evanghelica Lc 17,26-30 ofera o viziune a societatii din timpul sfantului Luca, caracterizata de o complexitate si o asemanare cu lumea 1 institutul Teologic Romano-Catolic "Sf iosif" din iasi: CONCEPTUL DE PERSOANa LA JACQUES MARiTAiN 155 de astazi Activitatile pe care le desfasurau contemporanii lui Luca lasa sa se intrevada o stare de bunastare si o dimensiune a existentei orientata excesiv asupra vietii pamantesti Aceasta stare de lucruri se datora probabil si influentei culturii grecesti, predominanta la acea vreme Drept marturie a acestui tip de existenta avem prezenta lexicului "a manca si a bea", precum si predilectia evanghelistului pentru tema ospitalitatii asociata cu ospatul Aceasta afinitate a comunitatii lucane cu societatea contemporana a inspirat si motivatiile acestui studiu Este vorba despre un stil de viata unde adesea se uita dimensiunea vietii viitoare, precedata de judecata ce va avea loc la a doua venire a lui Cristos Constiinta faptului ca Domnul va veni pe neasteptate ar trebui sa elimine tentatia uitarii lui Dumnezeu, inlocuindu-l cu preocuparile existentei pamantesti Tema examinata are legaturi cu escatologia, mai ales cu discursul referitor la Parusie Este dovedit ca asteptarea venirii a doua a lui Cristos a exercitat o mare influenta asupra eticii in Biserica primara Referinta la venirea Domnului constituia pentru primii crestini un imbold la o viata conforma cu exigentele evangheliei, avand privirea indreptata catre viata de apoi 1 Structura textului Lc 17,26-30 in textul Lc 17,26-30, versetele 27 si 28 par sa fie centrale, concentrand atentia asupra actiunilor pe care contemporanii lui Noe si Lot le implineau Versetele 28-30 sunt in paralelism cu vv 26-27, considerate de multi exegeti 2 o unitate literara in sursa Q V 27 continua si expliciteaza enuntul din v 26 Tot astfel, v 28 este explicitat de v 29 Surprinde aici numarul mare de verbe, mai ales acelea care se refera la actiune: exista 10 verbe ce redau activitati, aflate intr-o coordonare 345 asindetica, exprimand de fapt sapte tipuri de activitati Mai apoi, repetitia gruparii de verbe "esthiô-pinô" (v 27 si 28) reflecta un anumit interes al evanghelistului pentru aceasta tema Pe baza acestor elemente, structura poate fi redata in acest fel A Cum se intampla in zilele lui Noe - tot asa va fi si in zilele Fiului Omului 2 Cf J FitzMYer, The Gospel According to Luke (X-XiV), Doubleday, Garden City (NY) 1985, 1165 3 Cf G rosse, il vangelo di Luca, Citta Nuova, Roma 19952, 676 4 Numarul 7 ar putea sa fie un simbol al totalitatii si ciclicitatii 5 Cf J FitzMYer, The Gospel According to Luke (X-XiV), 1171 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 156 B in zilele lui Noe: 1 patru verbe la imperfect ("mancau, beau, se insurau si se maritau") 2 Noe a intrat in arca 3 Potopul i-a distrus pe toti B’ (in zilele Fiului se va intampla) asa cum s-a intamplat in zilele lui Lot: 1 sase verbe la imperfect 2 Lot a iesit din Sodoma 3 Dumnezeu a facut sa ploua foc si i-a distrus pe toti A’ in acelasi fel (ca in timpurile lui Noe si Lot) se va intampla si in ziua Fiului Omului Sintetizand, structura textului s-ar putea explica in acest mod: A Afirmatie centrala cu elementul A - "cum" B - "tot asa" B ilustrarea acelui "cum" (pentru timpurile lui Noe) B’ ilustrarea acelui "cum" (pentru timpurile lui Lot), mai grava si amplificata A’ Repetitia afirmatiei initiale Aceasta ipoteza de structura nu este perfect simetrica Autorul propune doua exemple, cu o afirmatie centrala la v 26 Versetul respectiv contine punctul de plecare si esenta a tot ceea ce se va relata in continuare Citind textul, se observa la fiecare pas confruntarea intre perioada biblica a lui Noe si Lot ("cum s-a intamplat in acele zile) si sfarsitul timpurilor ("tot asa va fi si in zilele Fiului Omului") La sfarsitul relatarii va fi reluata afirmatia initiala, unde expresia "Fiul Omului se va revela" este unica 6 aparitie din Evanghelia dupa sfantul Luca O functie importanta pare sa o aiba aoristul "egheneto", prezent in versetele 26 si 28, evocand trecutul referitor la cele doua relatari din Geneza, cea legata de Noe si cea relativa la Lot Mai apoi, apare o descriere in trei momente a acestor perioade biblice Evaluand schema de structura in ansamblul ei, se pot trage urmatoarele concluzii: in primul rand, comparatiile scot in evidenta actiunile (la imperfect) pe care contemporanii lui Noe si Lot le implineau Se observa cum evanghelistul dedica un spatiu amplu reflectiei despre comportamentul acestor persoane in al doilea rand, se poate releva modul in care sunt salvati Noe si Lot, 7 folosind doua actiuni ce par sa fie opuse: "a intra" si, respectiv, "a iesi" 6 Cf R schnacKenburG, La vita cristiana, esegesi in progresso e in mutamento, Jaca Book, Milano 1977 [Munchen 1971], 247 7 Cf R MeYnet, il vangelo secondo Luca Analisi retorica, Edizioni Dehoniane, Roma 1994 [Paris 1988], 496 AsTEPTAREA CREsTiNa A VENiRii FiULUi OMULUi 157 Spre deosebire de relatarile din Geneza, este vorba aici despre o singura persoana salvata, Noe, respectiv Lot Probabil evanghelistul este interesat nu atat de cati s-au salvat, ci de paradigma omului salvat care se afla intr-o situatie privilegiata in fine, se prezinta o alta fata a judecatii, cu descrierea pedepsei tuturor celor care nu au actionat in conformitate cu vointa lui Dumnezeu E surprinzator faptul ca, desi nu se face nici o minima aluzie la vreun pacat, Dumnezeu pedepseste Tocmai activitatile enumerate la vv 27 si 28 par sa fie cauza anihilarii oamenilor E vorba, probabil, despre un stil de viata 8 concentrat asupra dimensiunii pamantesti, neglijand realitatile ceresti Un alt lucru de subliniat este asocierea dintre exemplele lui Noe si Lot, intalnita alteori in Vechiul Testament in Sir 64,10 se vorbeste despre "neamuri distruse", probabil o aluzie la gigantii din Gen 6,4 Acesti giganti vor fi mai apoi pedepsiti cu potopul Tot aici, la v 28, cuvantul "paroikia", care inseamna a locui langa sau a locui intr-o tara straina, ar putea fi aplicat locuitorilor din Sodoma, cei ce 9 nu au fost crutati in fata pedepsei 2 Sensul celor patru grupuri de activitati inainte de analiza celor patru grupe de verbe, se poate face o premisa fata de preferinta lui Luca pentru relatarile a "doi cate doi" si in cazul acesta, verbele din vv 27-28 sunt in grupuri de cate doua, cu referinta la domeniile fundamentale ale existentei umane a) Sfera hranei (v 27) Esthiô (a manca) Termenul esthiô apare in Noul Testament in diferite contexte cu diverse acceptii Datorita instinctului de supravietuire, omul se preocupa pentru ce va manca si va bea (Mt 6,25; Mc 6,36) Adesea aceste necesitati sunt intelese ca actiuni de a potoli foamea si setea sau a consuma un ospat (cf Lc 17,8; 1Cor 11,21) in schimb, cautarea exagerata a hranei este in contradictie cu atitudinea lui isus si a discipolilor sai (cf Mc 3,20; 6,31) Cuplul de actiuni "a manca si a bea" ar putea fi un semn al bucuriei si al exaltarii, dar si un indiciu al unei vieti facute din placeri E vorba despre un mod de a se comporta pe care isus il dezaproba de multe ori (cf Lc 12,29; Mt 24,29) A manca si 8 Cf L sabourin, il vangelo di Luca introduzione e commento, Pontificia Universita Gregoriana, Piemme, Roma 1989, 291 9 Cf J schLosser, "Les jours de Noe et de Lot", Revue Biblique 80 (1973) 27-28 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 158 a bea sunt activitati lumesti, iar iudeii se indoiesc de faptul ca isus este trimisul lui Dumnezeu, tocmai pentru ca mananca si bea cu pacatosii (Mt 10 11,19) in evanghelia lucana, "esthiô" apare de 33 de ori, 11 dintre aceste aparitii fiind in asociere cu verbul "pino" Sensurile intalnite in Noul Testament se regasesc si in Luca Ramane totusi de precizat semnificatia activitatii de a manca in Lc 17,26-28 Contextul escatologic in care se gaseste, acolo unde Parusia nu a sosit, conduce catre o posibila asociere cu parabola administratorului infidel, cel care isi spune: "Domnul intarzie sa vina, de aceea, mananca, bea si bucura-te" (Lc 12,45) in ambele texte verbele "a manca si a bea" nu sunt unite de conjunctia "kai" Mai apoi, actiunile sunt contrare cu sfaturile lui isus de a nu se ingriji pentru ceea ce se va manca si se va bea, asa cum face lumea, deoarece ceea ce conteaza este cautarea imparatiei lui Dumnezeu (cf Lc 12,29) Pinô (a bea) in Noul Testament "pinô" este folosit de circa 70 de ori, 30 de aparitii fara vreo specificare, iar de 40 de ori apare in asociere cu verbul "esthiô" A manca si a bea, asa cum s-a afirmat si in precedenta, sunt nevoi fundamentale ale omului insa exista riscul ca aceste necesitati sa conduca spre pacat atunci cand intervine abuzul O conceptie patrunsa de mondenitate, mostenitoarea ideilor gnostice unde corpul nu valoreaza nimic, este aceea care ia drept moto: "Sa mancam si sa bem, deoarece maine vom muri" (1Cor 15,32) Constiinta mortii inevitabile poate mai apoi sa intareasca aceasta atitudine lumeasca Chiar daca hrana si bautura reprezinta o tentatie continua a naturii umane, aceasta trebuie sa fie combatuta, deoarece caritatea crestina nu permite ca "a manca si a bea" sa devina idoli Aceasta conceptie este tipica paganismului, iar isus ii va pune mereu in garda pe ai sai in fata pericolului de a se conforma cu mentalitatea acestei lumi care se ingrijeste prea mult de ceea ce va manca si va bea (Lc 12,29) Actiunea de a manca si a bea a lui isus si a ucenicilor sai se realizeaza pe linia libertatii, fie in legatura cu exagerarea in a satisface aceste necesitati, fie referitor la formele de post practicate fara un spirit corect isus a fost acuzat de a fi prea lumesc (Mc 2,19; Lc 7,34), insa el vrea sa invete o libertate in care ceea ce conteaza este slava lui Dumnezeu si dragostea fata de aproapele, fara o insistenta exagerata asupra aspectelor externe Astfel, 10 Cf J behM, "esthiô", in G KitteL - G FrieDrich, ed , Grande Lessico del Nuovo Tes- tamento, iii, Brescia 1963-1988, 984-992 AsTEPTAREA CREsTiNa A VENiRii FiULUi OMULUi 159 a manca si a bea, actiuni garantate de harul lui Dumnezeu, sunt realizate pentru slava lui Dumnezeu si in iubirea fata de aproapele Luand acum in considerare Evanghelia lui Luca, acolo unde "pino" apare de 17 ori, apare intrebarea asupra sensului acestui termen in Lc 17, 27-28 Din contextul escatologic in care este inserat, unde nu se mai asteapta Parusia, se poate spune ca actiunea de a bea nu are o conotatie pozitiva Este vorba despre o preocupare excesiva pentru mancare si bautura, atitudine condamnata, deoarece conduce la o viziune pamanteasca asupra vietii, neputand astfel sa se deosebeasca semnele venirii imparatiei Un paralelism poate fi stabilit cu textul din Lc 12,29, pe linia preocuparii pentru a manca si a bea, si cu Lc 12,19, unde a manca si a bea reflecta lipsa de interes pentru imparatia deja inaugurata b) Sfera casatoriei (v 27b): gameô (a se casatori) in Noul Testament, isus fondeaza conceptia despre casatorie pe textul din Gen 2,24: barbatul se uneste cu femeia si formeaza un singur trup, asa cum Dumnezeu a stabilit in cadrul creatiei (cf Mc 10,8) insistenta este 11 asupra unitatii casatoriei in Evanghelia dupa sfantul Luca exista sase aparitii ale verbului "gameô" in cinci texte Lc 16,18 readuce casatoria la originile voite de Dumnezeu, adica unitatea si indisolubilitatea ei Lc 20,34-35 pune in antiteza fiii acestei lumi, care isi iau sotie, cu cei ai lumii viitoare, care nu vor avea nici sotie, nici sot in ceea ce priveste semnificatia actiunii de a se casatori in Lc 17,27, ar putea fi o legatura cu Lc 20,34-35, dat fiind ca exista si aici un paralelism pe doua planuri: pe de o parte, cel al vietii pamantesti, pe de alta parte, cel al vietii de apoi Mai mult, cele doua verbe referitoare la casatorie apar in cuplu si in Lc 17 Mentionarea faptului ca in iminenta judecatii trebuie sa se abtina de la a lua sot sau sotie sugereaza o legatura probabila si cu Lc 14,20 La invitatia facuta la ospat, cineva raspunde "am luat sotie si de aceea nu pot sa vin" Acest fapt este in contradictie cu sfaturile lui isus Pentru a putea fi discipolul sau, e nevoie sa se urasca, pe langa parinti, fiii si sotia (cf Lc 14,26) in aceasta maniera, primatul trebuie sa-l reprezinte Cristos si urmarea sa, fapt intarit de apropierea Parusiei Alaturi de verbul gameô apare si gamizô, cu sensul de a lua in casatorie Termenul se gaseste in Luca doar in doua fragmente, Lc 17,27 si 20,34-35, 11 Cf E stauFFer, "gameô", in Grande Lessico del Nuovo Testamento, ii, 352-374 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 160 intotdeauna in asociere cu "gameô" Probabil evanghelistul admite ca a fi casatorit nu este o conditie vitala in raport cu imparatia lui Dumnezeu Totul se incadreaza in contextul escatologic prezent pe parcursul relatarii din Lc 17,26-30 c) Sfera comertului (v 28a) Agorazô (a cumpara) in Noul Testament verbul "agorazô" are de obicei sensul de a cumpara, insa doar in mod sporadic este folosit pentru a indica activitati comerciale Mult mai frecventa este folosirea termenului pentru e exprima cumpararea si vanzarea sclavului Sfantul Paul in 1Cor 6,20; 7,23 vorbeste despre Cristos cel care ne-a cumparat in aceste doua fragmente se afirma cum crestinii nu sunt liberi, ci sclavi pe care Mantuitorul ii rascumpara Conceptul este clarificat de cuvantul "exagorazô", care implica dimensiunea cumpararii din nou Pretul de rascumparare este chiar jertfa lui Cristos, implinita in 12 mod liber, din dragoste pentru noi Sensul lui "agorazô" in textul Lc 17,26-28 este, fara indoiala, acela de a cumpara, cu referire la raporturile comerciale Verbul este folosit de Luca de sase ori, in principal cu semnificatia sa proprie in general, atitudinea lui isus este critica fata de comert isus alunga din templu vanzatorii, cei care au transformat Casa Tatalui intr-o pestera de talhari (cf Lc 19,45) in parabola invitatilor la ospat, doua persoane nu au timp sa mearga la sarbatoare, deoarece au cumparat un teren sau cinci perechi de boi (cf Lc 14,18-19) Probabil erau situatii in care se acorda o importanta prea mare activitatilor comerciale Chiar si in Lc 13,19 isus nu este de acord cu ucenicii care voiau sa mearga pentru a cumpara hrana pentru multimi Aici actiunea de a cumpara este in relatie cu aceea de a manca, asa cum apare si in Lc 17,28 Poleô (a vinde) Termenul nu este frecvent in Noul Testament, insa in Evanghelia dupa Sfantul Luca apare de sase ori in episodul de la templu, pe langa vanzatori, isus ii alunga si pe cei ce cumpara (cf Lc 19,45) De multe ori, a vinde nu reflecta un raport drept: se pot vinde 5 pasari pentru doi bani, insa inaintea lui Dumnezeu orice lucru are valoarea sa, valoare pe care omul nu o poate stabili (Lc 12,6) Luca insista mai mult asupra necesitatii de a vinde si de a oferi totul saracilor pentru a castiga o comoara in ceruri (Lc 12,33; 18,22) 12 Cf F buchseL, "agorazô", in Grande Lessico del Nuovo Testamento, i, 335-338 AsTEPTAREA CREsTiNa A VENiRii FiULUi OMULUi 161 Lc 22,36 contine cele doua verbe "a cumpara si a vinde" impreuna, fiind vorba despre recomandari ale lui isus pentru timpurile de incercare Pe aceeasi linie, Lc 17,28 exprima o viziune a lui isus asupra actiunii comerciale A vinde pe pamant nu are nici o valoare, daca nu exista efortul pentru a cumpara comoara inestimabila a imparatiei Este vorba despre aceleasi doua planuri, viata pamanteasca si cea viitoare d) Sfera edilitara si agricola Oikodomeô (a construi) in Noul Testament, "oikodomeô" este folosit in mai multe texte: a edifica un turn (Mt 21,33), a construi si a darama depozite (Lc 12,18) Sensul figurat este mai des intalnit: Cristos va edifica noul templu, cel ceresc, cu invierea sa (Mt 16,18; Mc 13,27) Termenul are si o conotatie ecleziologica, cartea Faptele Apostolilor vorbind despre Biserica edificata de Dumnezeu 13 Sfantul Paul va dezvolta mai mult acest concept in opera sfantului Luca verbul "oikodomeô" apare de 12 ori, fiind folosit mai des in comparatie cu ceilalti sinoptici Exista o aluzie la construirea casei pe stanca (Lc 6,48), sau a unui turn (Lc 14,28-30) insa apare si sensul metaforic: a construi mormintele profetilor (Lc 11,47-48) Asa cum se intampla in Gen 33,17, Dumnezeu nu condamna actiunea de a edifica ceva, insa aceasta nu trebuie sa puna omul impotriva lui Dumnezeu, fapt 14 vizibil in relatarea despre Turnul Babel (Gen 11,1-9) Aparitia verbului in Lc 17,28 la imperfect (o actiune continua) ar putea sa aiba o legatura cu Lc 12,18: in dorinta sa de acumula bunuri, bogatul necugetat demoleaza vechile hambare si dispune sa se construiasca depozite mai mari Nu este vorba aici despre o actiune obisnuita de a construi pentru acoperirea necesitatilor omenesti, ci despre o activitate exagerata de construire Pe fundal ar putea fi si actiunea de "a planta", dat fiind ca bogatul vrea sa depoziteze recolta de grau Scopul efortului bogatului este mai apoi sintetizat in dorinta de a manca, a bea si a se bucura Futeuô (a planta) in opera lucana verbul "futeuô" apare de putine ori Exista o referinta la smochinul plantat in vie (Lc 13,6) si la via plantata de stapan in parabola viticultorilor (Lc 20,9) 13 Cf O MicheL, "oikodomeô", in Grande Lessico del Nuovo Testamento, Viii, 385-393 14 Cf X Leon-DuFour, "edificare", in Dizionario di teologia biblica, Marietti, Genova 1976 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 162 Pe un plan superior se situeaza sentinta despre credinta care are puterea de a spune unui copac sa se dezradacineze si sa se planteze in mare in acest caz, actiunea de a planta nu are legatura cu activitatea agricola, ci cu puterea credintei Lc 17,28 ar putea fi in relatie cu fragmentele de mai sus: riscul de a se ingriji doar de dimensiunea umana, de o activitate agricola care poate aduce roade sau nu, ca si in cazul smochinului neroditor Acest lucru atrage cu sine ignorarea sau uitarea credintei Doar aceasta are o putere superioara si-l face capabil pe om de lucruri extraordinare O alta constatare priveste legatura dintre munca agricola si discursul mancarii si bauturii Faptul de a cultiva pamantul este premisa pentru a se putea hrani si una dintre regulile stabilite de Dumnezeu in Gen 3,19 Totusi, chiar daca e vorba despre rodul muncii sale, omul nu trebuie sa 15 cada in abuz Realizand o sinteza a analizei acestor actiuni, se pot trasa unele consideratii Daca pentru actiunea de a manca si a bea se deduce mai usor prezenta unor aspecte negative legate de o conceptie mondena despre viata, nu se poate spune acelasi lucru despre celelalte activitati (comertul, construirea) in cazul lor este dificil de gasit negativitatea Fitzmyer observa ca unele dintre verbele enumerate in Lc 17,26-30 se regasesc si in alte fragmente lucane pentru a indica distragerea de la ceea ce ar trebui sa fie o existenta umana corecta: a cumpara (Lc 14,18,19), 16 a manca, a bea si a construi (Lc 12,18-19), a vinde (Lc 19-45) in ciuda normalitatii, aceste activitati denota o existenta umana caracterizata de indiferenta si neglijenta 3 Semnificatia actiunilor si exortatia evanghelistului a) Viziunea imanenta asupra vietii (comparatie cu zilele lui Noe si Lot) in analiza textului Lc 17,26-30 s-a incercat sa se identifice si implicatiile cuvintelor pe care isus le adreseaza discipolilor in acest context, multi exegeti accentueaza intentia parenetica a fragmentului Ar fi vorba despre indemnuri adresate ucenicilor pentru a se pazi de obstacole si a fi disponibili 17 in ziua intoarcerii lui isus Comparatia, asadar, nu ar fi atat intre zilele lui Noe si Lot si cele ale Parusiei, ci intre "faptele care s-au intamplat pe timpul lui Noe si cele care se vor adeveri in zilele Fiului Omului; interesul 15 Cf X Leon-DuFour, "nutrimento", in Dizionario di teologia biblica 16 Cf J FitzMYer, The Gospel According to Luke (X-XiV), 1171 17 Cf K H renGstorF, il vangelo secondo Luca, Paideia, Brescia 1980, 341; B riGaux, "La seconde venue de Jesùs", 194 AsTEPTAREA CREsTiNa A VENiRii FiULUi OMULUi 163 parenetic al evanghelistului se indreapta spre comportament, adica spre 18 neglijenta oamenilor" Accentul a fost pus asupra actiunilor contemporanilor lui Noe si Lot, comparabile cu cele care vor preceda zilele Fiului Omului Autorul propune un numar de 7 activitati Numarul 7 in Biblie simbolizeaza totalitatea in acelasi timp, se poate spune ca e un simbol pentru a desemna ciclicitatea: 7 sunt zilele saptamanii, repetate in mod ciclic De aceea, cele 7 activitati enumerate de evanghelist sunt suma perfecta a ocupatiilor umane si ar putea avea si nuanta de ciclicitate si repetitie Discursul lui Luca nu poate sa faca abstractie de nota escatologica dominanta in fragmentul analizat Asemanarea cu zilele lui Noe si Lot are ca punct de sosire venirea Fiului Omului Tot in optica escatologiei este semnificativ un fragment din Talmud: in viata viitoare nu se va manca, nici nu se va bea, nici nu se va procrea sau genera, nu se va cumpara, nu se va vinde, nu vor fi invidie, ura sau certuri (Talmud babilonez, Berakot 17 a ) Textul pare sa fie o oglindire fidela a celui din Lc 17,26-30 inainte de a lua in considerare relatarea despre Noe din Gen 6,1-12, e nevoie de unele premise intai de toate, aluziile la Noe in literatura veterotestamentara postexilica nu sunt prea frecvente intr-o epoca mai tarzie, referintele la Noe contin doua idei: dreptatea acestuia si prezentarea 19 potopului ca judecata asupra pacatosilor Noe si Lot sunt citati in alte locuri din Noul Testament, cum e cazul in 2Pt 2,5 Ei sunt considerati "martori ai harului lui Dumnezeu, mantuiti deoarece au ascultat de Dumnezeu si si-au indreptat privirea nu inapoi, ci 20 inainte" Comparand Gen 6,6-12 si Lc 17,26-27, se pot identifica unele diferente Un prim punct care denota o situatie negativa, de dezordine si haos moral, este unirea dintre fiii lui Dumnezeu si fiicele oamenilor Chiar daca ar putea fi vorba despre un motiv mitologic, pe de o parte, exista acea natura ("hybris") umana inclinata catre pacat, iar pe de alta parte, sentinta de 21 judecata si distrugere din partea lui Dumnezeu Autorul biblic afirma mai apoi ca omul este in sine doar carne, adica slabiciune (cf Gen 6,3) Se accentueaza si rautatea oamenilor, o tendinta negativa si deformarea naturii umane, dat fiind ca "orice plan conceput de inima omului nu era altceva decat rau" (Gen 6,5) Drept consecinta, Dumnezeu decide distrugerea tuturor oamenilor, chiar a tuturor fiintelor vii, aducand istoria 18 G rosse, il vangelo di Luca, 676; cf si L sabourin, il vangelo di Luca, 291 19 Cf J schLosser, "Les jours de Noe et de Lot", 13-15 20 K H renGstorF, il vangelo secondo Luca, 341 21 Cf M nobiLe, Teologia dell’Antico Testamento, Elle Di Ci, Leumann (TO) 1998, 75 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 164 umana la zero Doar Noe impreuna cu familia sa vor fi salvati si va incepe o noua istorie, de fapt, o noua creatie Continuand observatiile, s-ar putea spune ca toti oamenii sunt sub influenta judecatii lui Dumnezeu si toti vor fi distrusi, asa cum se poate intrevedea si in Lc 17,27 in ceea ce priveste pacatele comise de contemporanii lui Noe, se vorbeste in mod general despre inclinarea spre rau, avand ca punct de plecare unirea dintre fiii lui Dumnezeu si fiicele oamenilor intr-un sens mai amplu, sunt in prim-plan idolatria si neascultarea fata de adevaratul Dumnezeu Probabil si actiunile descrise in Lc 17,27 dau marturie despre o atitudine nedreapta fata de Dumnezeu, o inclinatie nu atat spre rau, ci in mod exclusiv catre viata pamanteasca Un alt aspect relevant este legat de episodul in care Noe bea vin si ajunge in stare de ebrietate, expunandu-l astfel pe fiul sau la vederea nuditatii tatalui in acest caz, exagerarea in a bea poate avea consecinte negative, ducand chiar la o situare in afara binecuvantarii lui Dumnezeu La final, faptul ca in Geneza se condamna casatoria dintre fiii lui Dumnezeu si fiicele oamenilor, adica amestecarea intre divin si uman, poate avea o prelungire si in Lc 17,27 Diferenta cea mai semnificativa dintre Lc 17 si relatarea din Geneza este lipsa mentionarii vreunui pacat din partea lui Luca Evanghelistul vorbeste mai degraba despre un stil de viata El nu este un moralist, ci un escatologist, si doreste sa fondeze etica pe baze escatologice in Lc 17 se mentioneaza Noe, considerat in mod implicit un om drept, insa nu exista 22 nici o aluzie la contemporanii sai care in Geneza comiteau fapte rele Asadar, se poate spune ca in cazul evangheliei lucane este vorba despre o viata fara pacate formale in acest caz, evanghelistul ar da o interpretare revolutionara: actiuni normale sunt condamnate insa, in viziunea lui Luca, a se ingriji doar de viata pamanteasca si a uita Parusia e deja un pacat grav Relatarea despre Lot este descrisa in Gen 19 Sodoma si Gomora sunt mentionate adesea in Vechiul Testament Daca in cazul potopului si al lui Noe era evidentiat si aspectul mantuirii, in cazul relecturilor despre 23 Sodoma se face referinta doar la pacatul sau Dumnezeu decide sa distruga Sodoma si Gomora pentru relele pe care locuitorii acestor cetati 22 L sabourin, il vangelo di Luca, 291: "Actiunile mentionate la v 27 nu erau pacatoase in sine, insa societatea in ansamblul sau era corupta, motiv suficient pentru a prevedea pedeapsa divina" 23 Cf J schLosser, "Les jours de Noe et de Lot", 14 AsTEPTAREA CREsTiNa A VENiRii FiULUi OMULUi 165 24 le implineau Pare sa fie o situatie mai grava in comparatie cu timpurile lui Noe, de fapt, inima celor din Sodoma este patrunsa de pacat si exista un indiciu concret, dorinta de a-i abuza de trimisii lui Dumnezeu Consecinta pacatului si a idolatriei este judecata lui Dumnezeu care ii distruge pe toti, in afara de Lot si de fiicele sale De asemenea, distruge si cetatea si toata acea vale impreuna cu vegetatia sa Relatarea despre Lot are unele afinitati cu Lc 17,29 si in fragmentul lucan sunt distrusi toti; mai apoi exista o agravare a situatiei, autorul enumerand 6 verbe care reflecta activitati umane, mai extinse decat in versetele anterioare; pe deasupra, judecata lui Dumnezeu distruge ceea ce s-a plantat si s-a construit in fine, mentionarea pietii in Gen 19,2 da marturie despre prezenta unor activitati comerciale desfasurate in mod obisnuit in acel loc in ceea ce priveste obtinerea mantuirii, nu e voie sa se priveasca in spate, adica intoarcerea spre trecut, altminteri se poate intampla ca in cazul sotiei lui Lot Ajunsi la acest punct, apare intrebarea despre intentia autorului atunci cand mentioneaza judecata divina si realizeaza comparatia cu timpurile lui Noe si Lot Daca se priveste mai atent textul, ne dam seama ca evanghelistul nu condamna exagerari sau fapte in sine negative Mai mult, Luca nu vorbeste despre o eventuala pedeapsa pentru pacate comise Evanghelistul se limiteaza sa descrie actiuni normale, facand trecerea de la timpurile vechi la ziua Fiului Omului Probabil, evanghelistul vrea sa traga un semnal de alarma, intentioneaza sa proclame cuvinte pe care cine vrea sa le inteleaga, sa le inteleaga intentia parenetica a evanghelistului are radacini in conceptia veterotestamentara care considera potopul si 25 distrugerea Sodomei drept pedepse exemplare ale lui Dumnezeu Observand si contextul global al evangheliei, se poate concluziona ca Luca are intentia de a denunta, intai de toate, o viziune imanenta a vietii in favoarea acestei teze s-ar putea aduce diferite argumente in primul rand, lista lunga de actiuni care privesc domeniul grijilor pamantesti este deja un indiciu in aceasta directie in aceasta optica, luand in considerare conceptul hedonistic, Brown afirma ca se cultivau placeri ale vietii (care nu au de-a face cu interiorul omului), ospete si distractii unde prevalau 26 mancarea si bautura 24 Cf J schLosser, "Les jours de Noe et de Lot", 19; int 14,6 vorbeste despre pacatul orgoliului, iar Ez 16,49-50 enumera o lista de alte pacate: insolenta, indiferenta fata de sa- raci, nepasare, orgoliu si idolatrie 25 Cf J schLosser, "Les jours de Noe et de Lot", 26; cf si D LuhrMann, "Noah und Lot (Lk 17,26-29) - ein Nachtrag", Zeitschrift fur neutestamentliche Wissenschaft 63 (1972) 130 26 Cf S brown, Apostasy and Perseverance in the Theology of Luke, Roma 1969, 26 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 166 Mai apoi, lipsa mentionarii vreunei actiuni referitoare la dimensiunea religioasa sau a vreunui indiciu al orientarii catre Dumnezeu da impresia unei vieti calauzite strict dupa principiile pamantesti De aceea, tocmai acest tip de ateism practic e denuntat de catre evanghelist in alte parti din evanghelie, Luca denunta avaritia care il ameninta pe cel bogat (Lc 12,13-21), in timp ce anxietatea pentru necesitatile vietii, nelinistea pentru nevoile naturale (a se hrani, a se imbraca) risca sa il stapaneasca pe discipol (Lc 12,22-34) Persoanele care demonstreaza acest tip de atitudine se pot regasi si in parabola semanatorului E vorba despre acei oameni invaluiti de preocupari, de placerile vietii si care nu reusesc sa aduca roade 27 mature (cf Lc 8,7) Pentru a nu fi in tensiune si pentru a nu avea o falsa certitudine, este nevoie de incredere in Dumnezeu si asteptarea imparatiei Viziunea lumeasca asupra vietii este in mod constant contestata de isus, cel care a venit sa vesteasca mantuirea si sa fie profetul escatologic al imparatiei lui Dumnezeu b) Lipsa de grija pentru imparatia cerului intr-un al doilea moment, o consecinta a viziunii imanente asupra vietii este lipsa de preocupare pentru imparatia lui Dumnezeu Astfel, era riscul de a pierde constiinta ca Dumnezeu este stapanul a toate si datatorul oricarui bine in discursul referitor la hrana ("a manca"), si israel uita adesea ca Dumnezeu este stapanul a toate, insa ramanea in poporul ales constiinta ca se traieste inaintea lui Dumnezeu si ca se folosesc darurile sale ideea este exprimata si in Dt 12,7: "Veti manca inaintea Domnului Dumnezeului vostru si va veti bucura voi si familiile voastre de tot ceea ce vi s-a pus in maini si in care Domnul va va binecuvanta" Aceasta actiune de a se hrani conditioneaza existenta umana si raportul cu Dumnezeu Un proverb afirma ca omul este ceea ce mananca, de aceea, daca omul consuma doar lucruri pamantesti, va fi si el pamantesc; in schimb, daca se hraneste cu realitatile ceresti, va trai in vesnicie De aceea, pe buna dreptate Luca doreste sa suscite interesul pentru realitatile spirituale, pentru imparatia lui Dumnezeu deja inaugurata Evanghelistul vrea sa fie exhaustiv, luand in considerare toate domeniile vietii: a manca, a bea, a se casatori, ca si domeniile vietii sociale: a vinde si a cumpara, a planta si a construi S-a afirmat de mai multe ori ca aceste activitati nu sunt rele in sine, dimpotriva, sunt lucruri bune, esentiale pentru dezvoltarea umana, atat 27 Cf S zeDDa, Teologia della salvezza nel vangelo di Luca, EDB, Bologna 1991, 105 AsTEPTAREA CREsTiNa A VENiRii FiULUi OMULUi 167 individuala, cat si sociala Apare, asadar, aceeasi intrebare: daca aceste actiuni nu sunt negative, de ce Dumnezeu a emis judecata sa asupra acestor generatii? in opera lucana, mai ales in Faptele Apostolilor, exista anumite fragmente unde pacatul este pedepsit cu o moarte neprevazuta (cf Fap 1,18; 5,5 10) in Evanghelie se face aluzie si la pericolul mortal prezent in atasarea fata de bunurile pamantesti si de bogatii Aceasta atitudine va fi pedepsita in ziua judecatii, asa cum se observa in Lc 12,46; 21,34-36 Ziua judecatii este aceeasi cu cea descrisa in Lc 17,26-30, o zi care va sosi pe 28 neasteptate si ii va distruge pe toti Bazandu-ne pe aceste premise, s-ar putea gasi punctul negativ al actiunilor aparent normale enumerate de evanghelist Negativitatea consta in aceasta: preocuparea doar pentru lucrurile vietii pamantesti intr-adevar, nu exista nici o aluzie la gandul indreptat catre Dumnezeu sau adoratia divinitatii O atare viziune proiectata doar la nivel orizontal nu poate sa satisfaca toate exigentele naturii umane, care are in interiorul sau aspiratia catre Fiinta superioara in aceasta directie, isus emite o judecata negativa: "Omul este cetatean al unei lumi care ar trebui sa aiba drept lege vointa lui Dumnezeu, in schimb, omul se face lege pentru el insusi punand satisfacerea nevoilor tranzitorii, a instinctelor si a slabiciunilor 29 sale in centrul existentei" Toate aceste insistente fac sa se intrevada o viata crestina nu prea intensa, unde Dumnezeu avea putin spatiu Aceasta este si constatarea lui Zedda: "Oamenii din generatia lui Noe si a lui Lot sunt considerati neglijenti si, de aceea, loviti pe neasteptate de judecata divina Tot astfel va fi si cu generatia care va asista la sfarsitul acestei lumi: vor trai in nepasare si fara preocupari religioase, de aceea, Parusia va fi pentru ei o 30 catastrofa" Mai apoi, cunoscandu-l pe Dumnezeu si ascultand mesajul evanghelic, nu se poate ramane intr-o atitudine de ignoranta fata de realitatile ceresti Ca si in alte parti din evanghelie, si in Lc 17 transpare neglijenta fata de sosirea Parusiei: "Domnul intarzie sa vina, atunci sa mancam, sa bem, sa facem sarbatoare" Aceasta nu este atitudinea crestina a unui discipol al lui Cristos, invitat la asteptarea venirii timpurilor de pe urma Asteptarea trebuie sa influenteze si comportamentul prezent in consecinta, realitatile acestei vieti sunt relative si nu trebuie sa patrunda existenta in asa masura 28 Cf S brown, Apostasy and Perseverance, 107 29 B corsani, "L’uomo nelle parabole di Gesù", in associazione bibLica itaLiana, L’uomo nella Bibbia e nelle culture ad essa contemporanee Atti del Simposio per il XXV dell’ABi, Paideia, Brescia 1977, 166 30 S zeDDa, L’escatologia biblica, i, 279 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 168 incat sa se uite scopul suprem, adica a face vointa lui Dumnezeu pentru a 31 nu fi distrusi, ci, dimpotriva, pentru a fi mantuiti Preocuparea pentru realitatile pamantesti este lipsita de sens, din moment ce intalnirea definitiva cu Dumnezeu este iminenta in acest punct se concentreaza invatatura escatologica si evanghelica c) intarzierea Parusiei si lancezeala vietii crestine in comunitatile lucane Din consideratiile facute anterior si ca urmare a neasteptarii unei Parusii iminente, se poate deduce ca in comunitatile lucane s-a ajuns la o oarecare lancezeala a vietii crestine Cauza indepartata a unei asemenea atitudini trebuie cautata in 32 intarzierea Parusiei care condusese la neasteptarea sfarsitului "Luca vede in comunitatea sa raceala in ceea ce priveste efortul crestin in fata intarzierii Parusiei Crestinii s-au intors la ocupatiile si preocuparile obisnuite, cele de fiecare zi: mancau, beau si se distrau, asemanandu-se cu generatia lui Noe si Lot Ei ar trebui sa fie atenti, pentru ca Fiul Omului 33 va veni ca un fulger" Nu la intamplare, Luca insista in multe parti ale Evangheliei sale asupra faptului ca imparatia lui Dumnezeu este prezenta, asupra necesitatii convertirii si a gandului indreptat catre viata de apoi La aceasta scadere a efortului pentru o viata conforma cu evanghelia contribuia si mentalitatea societatii grecesti, care influenta comunitatea lucana Apare atunci intrebarea care este solutia pentru a evita judecata divina ce ar putea sa pedepseasca ascultatorii lui isus la fel cum s-a intamplat cu contemporanii lui Noe si Lot Un raspuns il putem gasi in Lc 17,33: "Cine va incerca sa-si salveze viata o va pierde, iar cine o pierde o va salva" Este luat in considerare tocmai acest efort de a pastra si a salva viata pamanteasca fara a se ingriji de viata viitoare Aceste lucruri sunt specifice unei comunitati care nu asteapta Parusia, care traieste dupa maniera greceasca si nu se intereseaza de imparatia lui Dumnezeu De aceea, evanghelistul vrea sa invete un mod corect de a interpreta viata crestina Mai apoi, tot Lc 17,33 indeamna la "a fi gata si a abandona totul, chiar si existenta proprie, in momentul Parusiei, pentru a se lasa transformati de lumea viitoare Realitatea venirii escatologice a Fiului ii cere credinciosului un comportament in contrast cu conduita celor care nu se gandesc decat sa se ancoreze cat mai mult pe acest pamant indemnurile la detasarea de bunuri, denuntarile impotriva pericolului bogatiilor de-a lungul evangheliei 31 Cf G rosse, il vangelo di Luca, 676 32 Cf S zeDDa, L’escatologia biblica, i, 321 33 G seGaLLa, Evangelo e Vangeli, EDB, Bologna 1993, 257 AsTEPTAREA CREsTiNa A VENiRii FiULUi OMULUi 169 gasesc acum in Lc 17,33 motivatia lor escatologica: a fi gata pentru venirea 34 Domnului, venire care ar putea surveni in orice moment" Aceasta pregatire si promptitudine trebuie sa aiba ca fundal nu o existenta anosta, fara a se gandi la Dumnezeu, dimpotriva, o viata patrunsa de simtaminte religioase Evanghelistul Luca insista asupra mantuirii care se realizeaza numai daca omul contribuie Tematicile convertirii, ale rugaciunii, ale renuntarii la bunuri si ale libertatii in fata grijilor pamantesti sunt fundamentale Pe de o parte, Luca condamna situatii contrare acestor imperative, pe de alta parte, vrea sa ii antreneze intr-adevar pe discipoli intr-o urmare autentica Toate acestea au acum o motivatie escatologica, de a fi pregatiti pentru venirea Fiului in aceasta optica, pare utila o consideratie despre situatiile din viata comunitatilor lucane, asa cum sunt descrise in evanghelie in cartea sa despre fericiri, J Dupont acorda mult spatiu destinatarilor mesajului lui isus Printre acestia, un rol privilegiat il au cei saraci Pentru Luca, saracia si foamea sunt adesea asociate, cum, de altfel, este si asocierea dintre bogatie si abundenta hranei Acest aspect ne intereseaza deoarece are afinitati cu discursul despre "a manca si a bea" Acesti infometati sunt un exemplu concret de saraci, se afla in mizerie si nu pot sa isi procure de mancare Din contra, bogatii au hrana pe saturate, semn al prosperitatii lor35 Printre altele "intre avantajele imediate procurate de bogatie, atentia lui Luca se opreste asupra placerii de a petrece in ospete De altfel, intr-un sens mai amplu, se poate nota un interes spontan si pentru tot ceea ce are 36 legatura cu ospitalitatea" in Evanghelia dupa Sfantul Luca se observa un contrast continuu intre cei ce sufera de foame si cei satui in parabola bogatului si a lui Lazar, cel bogat dadea ospete, in timp ce Lazar ar fi voit sa se sature cu firimiturile (Lc 16,19-21) Fiul risipitor din Lc 15,16-32, care suferea de foame (si ar fi fost bucuros sa se sature cu roscovele), va deveni satul la ospatul oferit de tatal sau; in acest fel, participa la bucuria ce caracteriza existenta celui bogat in fine, bogatul necugetat, dupa ce a acumulat bunuri, se gandea in inima sa sa manance, sa bea si sa se distreze (Lc 12,19) isus, in schimb, sfatuieste la indepartarea grijii pentru hrana si comentariul la parabola semanatorului descrie aspecte despre o viata in care abundenta este in prim-plan E vorba despre cei care, ascultand cuvantul, se lasa invaluiti de preocupari, de griji, bogatii si placeri ale vietii intr-un context escatologic (Lc 21), isus avertizeaza in fata alipirii inimii fata de preocuparile vietii si de abuz de mancare sau bautura Toate 34 G rosse, il vangelo di Luca, 679 35 Cf J Dupont, Le beatitudini, ii, Edizioni Paoline, Alba 1977, 61-70 36 J Dupont, Le beatitudini, ii, 71 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 170 aceste atitudini sunt o consecinta a ingreunarii inimii, careia i se opun, in schimb, starea de veghere (absenta somnului) si rugaciunea Tot in perspectiva escatologica apare si intrebarea despre momentul cand se vor realiza fericirile De fericire se beneficiaza la Parusie sau in momentul mortii, cand cei saraci si persecutati vor primi consolare, in timp 37 ce bogatii si cei onorati ai lumii vor avea parte de pedeapsa J Dupont inclina sa sustina a doua ipoteza intr-un studiu despre Parusie, A Moretti incearca sa demonstreze acelasi lucru in Biserica primara, date fiind dificultatile si incercarile crestinilor si faptul ca nu erau clare conceptiile despre o viata viitoare intre moarte si 38 inviere, exista ideea ca judecata va fi la Parusie Cu moartea se termina viata pamanteasca si apare o alta stare de existenta in parabola bogatului necugetat se condamna tocmai aceasta atitudine referitor la ceea ce va fi 39 dupa moarte De aceea, atitudinea justa este vegherea in asteptare Starea de veghere include pregatirea in vederea mantuirii, iar pentru a fi mantuiti este nevoie de pocainta si convertire Conform Cartii Faptele Apostolilor, pocainta si convertirea pregatesc venirea glorioasa a lui Cristos si instaurarea sfarsitului timpurilor in lumea noua Crestinii asteapta interventia escatologica cu o mare nerabdare, convinsi ca invierea lui isus pregateste aceasta interventie: "Aceasta il face partas la puterile sale pe cel ce va implini judecata finala Acum aceasta perspectiva devine un motiv de convertire: toti oamenii, fie pagani sau iudei, sunt invitati sa se pregateasca pentru judecata convertindu-se si crezand in stapanirea lui 40 isus; numai astfel vor putea sa participe la fericirea lumii viitoare" O atitudine fundamentala, care transpare mai ales in Lc 11,8, este aceea de a se pregati pentru venirea Fiului Omului prin rugaciune Este nevoie de o rugaciune facuta zi si noapte, fara ispita oboselii Discursul escatologic din Lc 21 vorbeste despre veghere si rugaciune: "Crestinul nu poate sa doarma, pentru ca nu trebuie sa inceteze a se ruga, vegherea 41 crestina este aceea a rugaciunii" Asteptarea crestina are ca element esential rugaciunea, prin care crestinii pot sa se indeparteze de la soarta avuta de contemporanii lui Noe si Lot Luca este teologul mantuirii, pe care omul trebuie sa se straduiasca sa o posede insa pentru a ajunge la mantuire e nevoie si de o etica de respectat imperativul moral apare din tensiunea dintre prezent si viitor, dintre realitate si fagaduinta Motivatia principala a mesajului moral nu este 37 Cf J Dupont, Le beatitudini, ii, 71-75 38 Cf A Moretti, "Parusia e morale", Rivista Biblica 10 (1962) 33 39 Cf J Dupont, Le beatitudini, ii, 175 40 J Dupont, Studi sugli Atti, Paoline, Roma 1971, 814 41 Cf J Dupont, Le tre apocalissi sinottiche, EDB, Bologna 1987, 148 AsTEPTAREA CREsTiNa A VENiRii FiULUi OMULUi 171 apropierea sfarsitului, isus insusi refuzand sa indice data si locul Parusiei Pe Cristos il intereseaza mai mult prezentul, intentia sa fundamentala este sa-i cheme pe oameni la convertire si la credinta; numai in al doilea 42 moment trece si la avertizari Ceea ce conteaza mai mult, asadar, este 43 mantuirea in acelasi timp, Luca doreste sa vorbeasca despre o mantuire deja prezenta in afara afirmatiei din Lc 17,21, "imparatia este prezenta in mijlocul vostru", evanghelistul insista asupra acelui "astazi al mantuirii" (cf Lc 19,1-9; 4,21; 2,11) Concluzie Plecand de la textul Lc 17,26-30, care aseamana zilele Fiului Omului cu zilele lui Noe si Lot, atentia s-a concentrat, mai ales, asupra activitatilor pe care acele generatii le desfasurau intr-o atitudine de nepasare fata de realitatile spirituale S-a evidentiat faptul ca actiunile descrise de evanghelist nu sunt in sine negative, totusi judecata divina soseste si le condamna O motivatie poate fi faptul ca pe evanghelistul Luca nu-l intereseaza prea mult moralitatea actiunilor intr-adevar, in mai multe fragmente lucane transpare aceasta idee si se poate avea o reactie de perplexitate atunci cand evanghelistul nu emite judecati morale asupra a ceea ce anumite personaje gandesc sau fac Asa se intampla in parabola bogatului si a lui Lazar, parabola bogatului necugetat si a administratorului necinstit Totusi, concentrarea exasperata asupra realitatilor pamantesti, uitand de Dumnezeu si de aproapele, este un element negativ condamnat de evanghelist S-a insistat suficient asupra tematicii actiunilor de a manca si a bea ca sinonim al unei vieti facute din placeri Se pare ca aceasta era o tema predilecta pentru Luca, dat fiind ca face aluzie la ea in mai multe parti din Evanghelie Unii exegeti au aratat legatura dintre tema mancarii si a bauturii si cea a bogatiei Bogatii sunt cei care se bucura de placerile ospetelor, in timp ce cei saraci sunt aproape intotdeauna infometati (cf fericirile, parabola bogatului si a lui Lazar) Prin deductie, s-ar putea spune ca bogatii insisi sunt cei care nu numai ca mananca, beau, dar si construiesc sau planteaza, asa cum se observa in parabola bogatului necugetat Probabil, actiunile de a planta si a construi, cum faceau contemporanii lui 42 Cf R schnacKenburG, il messaggio morale del Nuovo Testamento, Paideia, Brescia 1989, 40 43 Cf G seGaLLa, introduzione all’etica biblica del Nuvo Testamento, Paideia, Brescia 1989, 235 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 172 Noe si Lot, se potriveau cu a manca, a bea si a se bucura (la fel cu gandul exprimat in inima sa de bogatul necugetat) Bunastarea, bogatiile nu sunt in sine negative, insa experienta invata ca adesea sunt gresit intrebuintate Deseori bunastarea conduce catre o viata facuta din placeri si bucurii trupesti si chiar daca nu se ajunge la un asemenea comportament, insistenta asupra asigurarii de bunuri materiale si bunastare poate fi negativa Pentru ca toate acestea sa nu fie obstacol in calea mantuirii si a vietii viitoare, e nevoie de rugaciune facuta cu credinta, convertire si impartasirea bunurilor cu cei saraci Bunurile si lucrurile acestei lumi sunt mereu un pericol pentru mantuire Pentru cei bogati exista pericolul de a se increde prea mult in ele si a-l uita pe Dumnezeu Un pericol se prezinta si pentru cei saraci; neavand bunuri, ei le doresc si pot aparea preocuparea si grija pentru a avea ceva in care sa-si puna increderea La acest lucru putea sa contribuie si mentalitatea unei societati hedoniste cum era cea greaca isus ii invata pe discipoli sa nu se comporte ca fiind cetateni ai acestei lumi, care se ingrijesc de ceea ce vor manca si vor bea Luca, in general, nu condamna bogatia ca atare, ci obstacolul pe care aceasta poate sa o prezinte in vederea convertirii Bogatul are un orizont atat de inchis, incat nu poate sa vada dincolo de el Totusi, si bogatul se poate mantui: este cazul lui Zaheu care da jumatate din bunurile sale celor saraci; este si exemplul administratorului necinstit care a inteles ca esential este sa-si faca comoara in cer si sa-si asigure un loc in imparatie in Luca se intrevede o mantuire universala in ceea ce priveste continutul si destinatarii ei De asemenea, s-a putut observa preferinta lui Luca pentru pareneza Fragmentul Lc 17,26-30 nu este altceva decat o exortatie facuta discipolilor, impreuna cu avertismentul pentru o atitudine justa in fata venirii Domnului Luca pune in fata cititorilor cele doua pedepse exemplare din Vechiul Testament, potopul si distrugerea Sodomei, si indeamna la alegeri corecte Acest mod de a vorbi al evanghelistului are scopul de a crea un stil de viata bazat pe asteptarea escatologica si traseaza liniile fundamentale ale teologiei sale Consideratiile facute vin sa confirme ideea potrivit careia Luca este teologul mantuirii Ceea ce intereseaza mai mult este ca mesajul lui isus sa produca efectul mantuirii De aceea, in aceasta directie trebuie intelese indemnurile Mantuitorului la a nu se nelinisti pentru lucrurile acestei lumi, la a veghea in atitudine de rugaciune, pentru ca Domnul sa ii gaseasca pregatiti Privirea catre viata viitoare pare sa fie o conditie si o premisa fundamentala pentru a participa intr-o zi la ospatul ceresc impreuna cu isus Cristos AsTEPTAREA CREsTiNa A VENiRii FiULUi OMULUi 173 Toate acestea conduc catre ideea unei actualitati perene a evangheliei Mai ales evanghelia lucana pare sa fie actuala pentru societatea noastra, chiar daca situatia este in parte diferita Astazi este problematica asteptarea Parusiei, care constituia pentru primii crestini o motivatie fundamentala in a trai coerent credinta, data fiind perspectiva judecatii si a rasplatii legate de venirea in slava a lui Cristos si pentru cei de astazi asteptarea Parusiei trebuie sa fie vie, deoarece va fi un sfarsit Totusi, insistenta este asupra sperantei in vederea intalnirii fericite cu Domnul care va veni in vederea acestei intalniri, bunurile si activitatile pamantesti trebuie sa fie cai si mijloace ce conduc la vesnicia fericita 